Afectacion de las rentas de los habices de las
mezquitas en fetuas nazaries del siglo XV.
El caso del poeta-alfaqui al-Basti.

M?. Isabel CALERO SECALL

Los habices (hubs, pl. ahbas)', una de las mas importantes instituciones
del derecho musulman, crecieron a lo largo del reino nazari en numero y
volumen, tanto los de caracter publico (jayri) como los privados o de familia
(ahl). Prueba de ello es la cantidad no despreciable de fetuas relativas a
fundaciones pias recogidas en diversos nawazil, asi como la extensa nomina
de bienes habices que, una vez conquistado el reino por los cristianos,
pasaron a engrosar las propiedades de iglesias y particulares®. Por su propia
naturaleza, el hubs jayri, que se instituia con una intencidén benéfica para
contribuir a la financiacion y la buena marcha de instituciones publicas y de
caracter religioso, afectaba de modo especial a los centros de culto, pues las
mezquitas y las rabitas administraban los recursos derivados de los habices

' Llamados también wagf en otros lugares y en otros momentos del Islam, son bienes de
manos muertas. En el periodo que estudiamos pocas veces se utiliza el término wagf. Lo
encontramos en una fetua de al-Mawwaq [Mi ‘yar, VII, p.126]. Sobre la evolucion a través del
tiempo de los wagf-s, véanse por ejemplo los trabajos de C. Cahen. “Réflexions sur le wagfs
ancien”. Studia Islamica, XIV (1961), pp.37-56 yG. Busson de Janssens. “Les wakfs dans
I'Islam contemporain”. REI, 19 (1951), pp. 1-72; 21 (1953), pp. 43-76. F. Bilici (ed.). Le waqf
dans le monde musulman contemporain (XIX°-XX¢ siecles). Estambul, 1994

* Cuando los Reyes Catolicos toman Granada y su reino, dotan a las iglesias de unas rentas
cuantiosas para su sostenimiento. Estas rentas son las procedentes de los bienes que
pertenecian a las mezquitas, alfaquies y almuédanos, mas las aportaciones en aceite y cera que
se unian a los bienes inmuebles. Con todo ello se hace unos censos arrendados a particulares.
Son los bienes habices. Cf. C. Villanueva y A. Soria. “Fuentes toponimicas granadinas: Los
libros de bienes habices”. Al-Andalus, XIX (1954), pp. 457-462, especialmente, 458; M.
Villanueva. Habices de las mezquitas de la ciudad de Granada y sus alquerias. Madrid, 1961
y Casas, mezquitas y tiendas de la ciudad de Granada. Madrid, 1966. Es interesante la Tesis
Doctoral, inédita, de M. Espinar Moreno. Estructura econémica de la iglesias alpujarreiias
a través de los Libros de Habices. Granada, 1980 y numerosos trabajos suyos sobre el tema;
M?* T. Martinez Pérez.”Las mezquitas de Granada en los Libros de Habices”. Andalucia
Islamica. Textos y Estudios, IV-V (1983-1986), pp. 203-235.
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que habian sido fundados en su propio beneficio’. Mezquitas y rabitas
habian experimentado un importante proceso de expansion, tanto en el
ambito urbano como en el rural, en un desarrollo similar al evidenciado para
los habices, aunque la dificil y delicada situaciéon que presidio la vida del
reino nazari a lo largo del siglo XV incidi6 de forma especial en esta
institucién, precisamente, por su estrecha conexiéon con el ambito
socio-religioso.

La configuracion de los habices publicos, institucion con personalidad
juridica que supone la constitucion de un usufructo con un fin benéfico de
utilidad publica o piadosa, es de sobra conocida, pero no estd de mas
recordar que el bien asi constituido se convertia en inalienable, salvo en
ciertas circunstancias, como la indigencia del destinatario intermedio o en
el caso de que el bien se destinara a un uso impropio de aquél al que fue
destinado. La inmovilizacién del capital que se instituia como fundacién pia
suponia, segun Maya Schatzmiller®, el aspecto negativo de esta institucion
que, por el contrario, contaba con aspectos positivos, entre los que la autora
destaca la ayuda a los pobres, la enseflanza de estudiantes sin medios
econdmicos, la animaciéon economica a través de actos de compraventa y
alquiler y el mantenimiento del culto y del personal de los centros de culto.

El volumen VII del Mi ‘yar al-Mu ‘rib de al-Wangarist’, dedicado a los
habices, incluye un centenar aproximado de dictamenes emitidos en Granada
a lo largo del siglo XV, algunos de los cuales también aparecen en otras
colecciones de fetuas, como en al-Hadiga al-mustaqilla® y en los Nawazil

? Sobre los recursos de las rabitas andalusies, véase entre otros, M. De Epalza. “La Répita
islamica: Historia Institucional”. La Rapita Islamica: Historia Institucional i altres Estudis
Regionals, I Congrés de les Rapites de I'Estat Espanyol (7-10 setembre 1989). Sant Carles
de la Rapita, 1994, pp. 61-107; M. Espinar y J. Abellan. “Las rabitas en Andalucia. Fuente
y metodologia”, en la misma obra, pp. 131-175; M* L. Calero y V. Martinez. Mdlaga, ciudad
de al-Andalus. Malaga, 1995, pp. 227-245

* “Wagqf Khayri in Fourteenth-Century Fez: Legal, Social and Economic Aspects”. Anaquel
de Estudios Arabes, 2 (1991), pp. 193-217.

* Ed. Muhammad al-Hay 1. Rabat-Beirut, 1981, 13 vols. Algunas aparecen también en el
volumen I, dedicado a la oracion.

¢ Se trata del manuscrito de El Escorial, 1096 (Casiri, 1091), al-Hadiqa al-mustagilla
al-nadra fi - fatawi al-sadira ‘an ‘ulamd’ al-hadra, utilizado por J. Lopez Ortiz en: “Fatwas
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de Ibn Tarkat’. Las fetuas de este siglo son especialmente interesantes para
analizar la situacién de los habices de una época en la que, como seiala M.
Fadel®, se produjo la culminacion del esfuerzo de codificacion de la escuela
Maliki y era contemporanea a la introduccion del Mujtasar de Jalil en el
Magreb.

Los mufties

Los mufties que emiten esos dictimenes mantuvieron entre ellos una
estrecha relacion de maestros-discipulos y pueden ser incluidos en cuatro
generaciones. La primera generacion la forman Ibn ‘Allag’ e Ibn al-Haffar'’,
quienes vivieron en los primeros afios de esta centuria. El primero muri6 en
806/1404 y el segundo en 811/1408, por lo que su actividad como mufties
se puede situar mas bien en el siglo anterior, pero la influencia que
ejercieron en los mufties posteriores, sobre todo al-Haffar, nos lleva a
incluirlos en este trabajo''. La segunda estd presidida por Ibn Siray'?,

granadinas de los siglos XIV y XV”. 4l-Andalus, 6, pp. 73-127. Sobre é1, M. Garcia Arenal.
“Algunos manuscritos de figh andalusies y norteafricanos pertenecientes a la Real Biblioteca
de El Escorial”. 4/-Qantara, 1 (1980), pp. 9-26; R. Pinilla. “Unas fatwas atribuidas a Ibn
Luytin”. Actas del Il Coloquio Hispano-Marroqui de Ciencias Historicas, “Historia, Ciencia
y Sociedad”. Madrid, 1992, pp. 289-96.

7 Hemos consultado el ms. CDXXX, n°® 5.135 de la Biblioteca Nacional de Madrid, véase,
M?* 1. Calero. “Una aproximacion al estudio de las fatwas granadinas: los temas de las fatwas
de Ibn Siray en los Nawazil de Ibn Tarkat”. Homenaje al prof. Dario Cabanelas Rodriguez,
OFM, con motivo de su LXX Aniversario. Granada, 1978, 1, pp. 189-202.

* “The social logic of taq/id and the rise of the mukhatasar”. Islamic Law and Society, 3 ,
n° 2 (1996), pp. 193-293 y “Rules, Judicial Discretion, and the Rule of Law in Nasrid
Granada: An Analysis of al-Haqiqa al-mustagqilla al-nadra fi al-fatawa al-sadira ‘an ‘ulama’
al-hadra”. Islamic Law. Theory and Practise. Ed. por R. Gleave y E. Kermeli.
Londres-Nueva York, 1997, p. 53.

? Muhammad b.” Ali b. Qasim b. ‘Ali b.” Allaq, jafib de la mezquita mayor, cadi supremo
de Granada y mufti. Cf. Ahmad Baba al-Tunbukti. Nay! al-ibtihay. Ed. al margen del Dibay
de Tbn Farhiin. El Cairo, 1911, p. 281-282; M. Majliif. Sajarat al-niir. El Cairo, 1931, p.
247, al-Maqqari. Nafh al-fib. Ed. Thsan ‘Abbas, Beirut, 1968, VII, p. 166.

'* Muhammad b. ‘Ali b. Muhammad b. Ahmad b. Sa‘d al-Ansari al-Haffar, mufti granadino.
Nayl al-ibtihay.p. 282.

'""No se ha incluido a Aba Ishaq al-Satibi, que fallecié en 790/1388, aunque su relacién con
los juristas de esta generacion y su influencia en los siguientes fue grande.

12 Se trata del cadi supremo Abu 1-Qasim Muhammad b. Muhammad b. Siray. Sobre él:
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fallecido en 848/1444-45, uno de los juristas mas influyentes de su época
precisamente por constituir el eslabon entre la primera y las siguientes
generaciones. Dos discipulos suyos, al-Saraqusti'® (865/1461) e Ibn Fatuh'*
(867/1462) constituyen el tercer grupo y, finalmente, en una Gltima y cuarta
generacion hay que incluir a Ibn Manzur" (m. 888/1482) y al-Mawwaq'®
(897/1492). Otros juristas, como al-Minturi'’ y Sa‘d al-Ilyuri'®, de los que
solo se recoge una fetua de cada uno, son para nuestro trabajo apenas
testimoniales.

Cuatro de estos juristas fueron cadies, Ibn ‘Allaq, Ibn Siray, Ibn
Manzir y al-Minturf; los tres primeros desempefiaron el cadiazgo supremo'®.

Nayl al-ibtihay.p. 308; Ibn al-Qadi. Durrat al-hiyal. 3 vols., ed. Cairo-Ttnez, 1970-71, I1Lp.
282; Al-Maqqari. Azhar al-riyad. Ed. Cairo, 1939-42, Lp. 145; §a§1aratal—nur,p. 248; L. Seco
de Lucena. “La escuela de juristas granadinos del siglo XV”. MEAH, 7 (1959),p. 12; M. L.
Calero. “Una aproximacion al estudio de las fatwas granadinas: los temas de las fatwas de Ibn
Siray en los Nawazil de Ibn Tarkat®. Segiin M. Fadel, basandose en el analisis de la coleccion
de fetuas, al-Hadiga al-mustagqilla, es significativamente el mas audaz de los mufties que
aparecen en esta obra a la hora de fiarse de su propio razonamiento personal: “Rules, Judicial
Discretion, and the Rule of Law in Nasrid Granada”,p. 59.

" Abii ‘Abd Allah Muhammad b. Muhammad b. Muhammad al-Ansari al-Saraqusti, ustad,
y mufti. Nayl al-ibtihay, p. 314; Sayarat al-nur.p. 260; Nafh al-fib. 11, p. 699; al-Qalasadi.
Rihla. Ed. Muhammad Abu 1-Ayfan. Tunez, 1985, p. 164.

'4 Abii Ishaq Ibrahim b. Muhammad b. Fatih al-‘Aqili, mufti, poeta y gramatico. Nay/
al-ibtihay. p. 53-54; L. Seco de Lucena. “La escuela de juristas granadinos del siglo
XV”.p.15; Sayarat al-nur.p. 260; Durrat al-hiyal. 1, 196; al-Qalasadi. Rikla.,p. 166.

1S M? L. Avila. “Los Banu Manzar”. EOBA, V , Madrid, 1992, pp. 23-37; M® I. Calero.
“Dinastias de cadies en la Malaga nazari”. Jabega, 55 (1987), pp. 3-14.

'* Muhammad b. Yasuf b. ‘Ali b. Qasim al-‘Abdari al-Mawwag, gran mufti de la capital,
cargo que ocupaba el dia de la toma de Granada. Era discipulo de Ibn Siray y al-Mintiri. Nay!
al-ibtihay. Pp. 324-325; Azhar al-riyad. 1, 21; Durrat al-hiyal. 11, 141; “La escuela de juristas
del siglo XV”.p. 17; F. de la Granja. “Condena de Boabdil por los alfaquies de Granada”.
Al-Andalus, 26 (1971), pp. 161-62.

'7 Muhammad b. ‘Abd al-Malik b. ‘Ali b. ‘Abd al-Malik al-Qaysi al-Minturi, cadi, literato,
ustad y tradicionista granadino. Muri6 en 834/1431. Nayl al-ibtihay.p. 291; Durrat al-hijal.
ILp. 287; Nafh al-fib. I1,p. 694.

'* Se trata de Abii ‘Utman Sa'd b. Yasufb. Sa'd al-Fihri I-Ilyuri, jafib y jurista en tiempos
de YusufIIL Ibn Furkiin. Mazhar al-nir. Ed. Muhammad b. Sarifa. Casablanca, 1991 ,p. 69,
nota 151; Yuasuf II. Diwan. Ed. ‘A.A. Gannun, Tetuan, 1958, pp. 41, 102, 104; R. Pinilla.
“Unas fatwas atribuidas a Ibn Luytan”, op.cit.

' Véase nuestro trabajo: “La justicia, cadies y otros magistrados”, en El Reino Nazari de
Granada (1232-1492). Politica, Instituciones, Espacio y Economia. Historia de Espaia
Menéndez Pidal. VIII, III, coord. Por M* J. Viguera, Madrid, 2000, 265-427.
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La identificacion de las fetuas de Ibn Siray, al-Saraqusti e Ibn Manzir
plantean problemas al existir mufties de épocas anteriores con el mismo
nombre, algunos de la misma familia. Existe un Ibn Siray muerto en
456/1064 y un Muhammad al-Saraqusti, fallecido en 477/1084, ambos en
el siglo XI. En estos casos, una serie de indicios ayudan a solucionar la
atribucién de fetuas a uno u otro, en especial a través de la toponimia citada
en sus fetuas pues algunos de esos toponimos son tardios como Cutar,
al-Zany, Qurtuba o al-Zawiya, todos en la actual provincia de Malaga; otros,
conocidos desde mas antiguo, Comares, Vélez o Salika, son relacionados
en esas fetuas con acontecimientos derivados de la presion cristiana y que
sufren en ese momento problemas por la proximidad de los castellanos,
asentados pocos afios atras en Antequera (1410). Malaga en el siglo XI no
se vio tan amenazada por los cristianos como parece desprenderse de muchas
fetuas que deben de ser del siglo XV*°. Otro topdnimo, Baza, citado, en este
caso, por al-Saraqusti, aparece en una fetua en la que se menciona como
fuente a Ibn Rusd y a Ibn Ab1 Zamanin, posteriores al siglo XI. Ademas,
fetuas muy parecidas, también de al-Saraqusti y de Ibn Siray, aparecen en
otros nawazil tardios, citados anteriormente. El hecho de que en gran parte
las fetuas de estos mufties aparezcan consecutivas y una de ella pueda ser
explicitamente situada en el tiempo son circunstancias de caracter formal
que ayudan a la identificacién. Respecto a Ibn Manzir, el problema es mas
dificil de solucionar, pues varios de sus antepasados fueron mufties y eran
conocidos por Ibn Manzar?'.

*" En las de Ibn Siray se cita a Comares, al-Zawiya, al-Zany, Cltar y Qurtuba; en Mi ‘yar
Mi ‘yar, VII, pp. 153-54 y a Granada en M;i ‘yar, VII, pp. 227-28. En las de al-Saraqusti a Baza
en Mi ‘yar, VIL, pp. 121-22, a Vélez, en Mi ‘yar, VIL, pp. 140-41; 142; 143; 143-44; 145; a hisn
Saliha en Mi ‘yar,VIL, pp. 139 y 140; a Comares y al-Zany, en Mi ‘yar Mi ‘yar Mi ‘yar, V11, p.
162. Véase mi trabajo: “Comares en el Mi ‘var al-Mur ‘ib de al-Wansarisi”. Homenaje al Prof.
José M? Fornéas Besteiro. 2 vols., Granada, 1995, 11, pp. 925-40.

! Creemos que son de Abi ‘Amr Muhammad b. Manzir las fetuas que aparecen en Mi ‘yar,
VII, pp. 122 a 124 porque, estan insertadas entre fetuas de mufties coetaneos y porque una
de ellas se refiere al caso del poeta al-Bast1, asi como las paginas 156 a 159, en una se cita a
Ibn Siray como su maestro, al visir Ibn Lubb al-Kumasa y en otra se alude al cadiazgo de Ibn
al-Yama‘a en Granada que lo fue en 809/1406 con Muhammad VII. También creemos que son
suyas desde la pagina 183 a 185 al aludir a toponimos malaguefios a los que antes hemos
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Caracteristicas de las fetuas

Del analisis de estas fetuas granadinas, varias son las observaciones
que se pueden hacer®.

En primer lugar, es necesario destacar que la mayoria de los dicta-
menes no parecen surgir en el transcurso de un juicio o de un procedimiento
judicial, sino producidas por iniciativa de particulares necesitados de una
respuesta legal para solucionar sus problemas y sus propios intereses
privados, lo que viene a demostrar el uso social de la fetua y es facil
distinguirlas de las cuestiones académicas derivadas de una disputa legal.

En segundo lugar, el hecho de que un alto porcentaje de estas fetuas
provengan del &mbito rural y se refieran a casos surgidos en las garya-s por
cuestiones tales como la necesidad de contratar un iman, de reutilizar los
materiales de las mezquitas arruinadas o de despoblados, entre otras razones.
Ya decia Lopez Ortiz que el sistema de dotacion de las mezquitas y de los
almuédanos e imanes tiene formas mas interesantes en los pequefios nucleos
de poblacion, en las alquerias dispersas por el campo que en el ambito
urbano, pues, ademas, este sistema estaba muy entremezclado con todas las
modalidades juridicas de la economia agraria granadina®.

En tercer lugar se debe subrayar que son escasas las menciones que se
hacen a las fuentes y a las personalidades de la escuela maliki y, en aquellas
fetuas en las que se alude a la doctrina de la escuela, apenas si se argumenta
o se da justificacion detallada del dictamen dado. Asi, llama la atencion que
al-Haffar cite para apoyar sus dictamenes inicamente a los compaiieros del

hecho referencia. Sobre los miembros de su familia véase el trabajo ya citado de M* L. Avila:
“Los Banu Manziir”.

> Seguimos el analisis de las conclusiones de M. Fadel en su trabajo ya citado: “Rules,
Judicial Discretion, and the Rule of Law in Nasrid Granada”. Sobre la fetua en el occidente
musulman en esta época, cf. D. S. Power. “Legal Consultation (Futya) in Medieval Spain and
North Africa”. Islam and Public Law. Classical and Contemporary Studies. Ed. por Chibli
Mallat, pp. 85-106 y “Qadis and Muftis in the Maliki West: ca 1250-1500 II”. Comunicacion
presentada en: Joseph Schacht Conference on Theory and Practice in Islamic Law, Granada,
December, 1997.

* “Fatwas granadinas”, p. 120.
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Profeta y a Malik, en dos de las trece fetuas que figuran en el Mi ‘yar**. Ton
Fatih no menciona a ningura figura de la escuela. Ibn ‘Allaq se refiere
genéricamente a los “ulemas de la escuela™’. Tres mufties se fundamentan

en grandes doctores de la escuela maliki, Ibn Siray cita una séla vez a Ibn

Rusd y, ambiguamente, en otra fetua a “la gente de la escuela™®;

al-Saraqusti alude a Ibn Rudd en tres fetuas®’, a Ibn al-Qasim y a Ibn Abi
Zamanin en una’* y a Ibn Muzayn e Ibn Habib en otra*’; Al-Mawwagq se basa
en Ibn Sahl*’, en Ibn Habib e Ibn Mayisun’', en Ibn ‘Arafa’® y en Jalil,
al-Lajmi e Ibn Yunus™.

Los mufties de la ultima generacion se suelen apoyar también en sus
maestros directos o en juristas de su época como hace Ibn Manzir basandose
en los dictamenes de su maestro Ibn Siray**, de Ibn Lubb® y de
al-SaraqustT*’, asi como mencionando el “ ‘amal de los dias del cadiazgo de
Ibn Yama‘a™’ 0 al-Mawwaq fundamenténdose en al-Satibiy en Ibn Siray*®.

En cuarto lugar, sefialar que a la no justificaciéon, se une una
generalizada brevedad y concision de la respuesta, que segun M. Fadel’’,
puede deberse a dos hechos diferentes. Por un lado, que fuera la doctrina

2 Mi‘yar. VIL, pp. 99-101 y 117-118.

* Mi ‘yar. VIL, pp. 207-2009.

26 Ambas en Mi ‘yar.VII p. 138.

¥ Mi ‘yar. VI, pp. 120-121, 121-122,y 141-142.

* Mi‘yar. VILp. 142.

* Mi‘yar. VIL, p. 143.

0 Mi‘yar. V1L, pp. 127-128 y 128.

' Mi 'yar. VIL, pp. 130-131.

2 Mi‘yar. VIL, p. 133.

* Mi‘yar. VIL, pp. 147-148.

* Mi‘yar. V1L, pp. 156-158.

5 Mi ‘yar. VII, pp. 158-159. Abt Sa‘d Faray b. Qasim b. Ahmad b. Lubb, jafib y ustad de
la Madrasa Yusufiyya. Muri6 en 782/1381. Ihata. IV, pp. 253-55; Nafh al-fib. V, pp. 509-14.
Sus fetuas en los Nawazil de Ibn Tarkat ocupan toda la primera parte, desde el folio 2v al 54v
y consta de 115. Cf. M* 1. Calero Secall. “Los temas de las fatwas de Ibn Siray en los
Nawazil de Ibn Tarkat”, p. 193.

*° Mi ‘yar. VIL, pp. 158-159.

7 Mi’yar. V11, p. 183.

% Mi ‘'yar. VIL, pp. 124-125.

**“Rules, Judicial Discretion, and the Rule of Law in Nasrid Granada”, p. 75.
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standar de escuela la que se est4 aplicando y, por tanto, bien conocida para
volverla a citar, y, por otro, que al no citar ninguna fuente se esté
abandonando la norma aceptada. En su opinion, no hay base para creer que
fuera un recurso usado estratégicamente para cambiar la doctrina legal,
como algunos han sugerido, pues, desde su posiciéon como miembros de la
escuela podian revisar la vieja doctrina y crear normas nuevas. En este
aspecto es interesante la opinién de Ibn Manziir aconsejando que el cadi y
el hakim cuando se encuentren en un proceso con discrepancias sobre alguna
cuestion, basen el dictamen en su propio criterio*.

En este trabajo vamos a centrarnos exclusivamente en las fetuas que
se refieren a los centros de culto y a su mantenimiento*', con especial
atencion alos imanes, imanes-predicadores, lectores, almuédanos y maestros

de escuelas coranicas anejas o en la propia mezquitas.

La retribucion del iman en zonas rurales.

La doctrina maliki determina que para gastar las rentas de un habiz
deben consultarse en primer lugar las actas de fundacion de ese habiz y
cumplir la intencion del que lo instituy6. Si los habices tienen un objetivo
determinado, especifico y conocido, se procedera, por tanto, segun el acta
de constitucion, pero, si son habices sin objetivos determinados o desco-
nocidos porque se hayan perdido las actas de fundacion o existiera cierta
imprecision y, como consecuencia, se desconozcan los beneficiarios, se
actuara apoyandose en la analogia verbal o en circunstancia accesoria
(garina lafziyya aw-haliyya), y en la costumbre sobre la materia, recono-

*%“Rules, Judicial Discretion, and the Rule of Law in Nasrid Granada”, p. 75.

! Sobre esta cuestion, véase O. Pese. La théorie et la pratique des habous dans le rite
malékite. Casablanca, s.d; J. Lopez Ortiz. “Fatwas granadinas”. Pp. 119-27; B. Johansen.
Contigency of the mosques. Leiden, 1999, en especial el capitulo 12, “The servant of the
mosques”, 107-28; D. Serrano, traduccion y estudio de la obra de Muhammad b. ‘Iyad.
Madahib al-hukkam fi Nawazil al-Ahkam ( La actuacién de los jueces en los procesos
Jjudiciales). Madrid, 1998, sobre todo, pp. 489-99; “Legal practice in an andalusi-maghribi
source from the twelfth century CE: The Madhahib al-Hukkam fi Nawazil al-Ahkam. Islamic
Law and Society, 7, 2 (2000), 187-234; “El ambito social de la oracion islamica: el Kirab
al-Salat de una obra de casos judiciales”. Qurtuba (2000) (En prensa).
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ciendo que pueden existir divergencias, dado que unos juristas opinan que
en ese supuesto se debera beneficiar a las mezquitas, sobre todo cuando se
trate de alquerias, pues “en ellas la mayoria de los habices se instituyen
sobre mezquitas”, otros, como Abu ‘Umar b. al-Qattan, afirmaban que
habian de servir para mantener las murallas. Ibn al-Hayy estimaba que los
beneficiarios debian ser los pobres. Pero, si un habiz habia sido instituido
expresamente en favor de las mezquitas, es decir “para cubrir las
necesidades en general de las mezquitas”, se entenderd por necesidades
esenciales el aceite o combustible para el alumbrado, las esteras y la
refeccion de los muros* .

Las opiniones anteriormente expuestas hay que relacionarlas con un
alto nimero de fetuas, que se repiten con cierta asiduidad a lo largo del siglo
XV, procedentes en general de las alquerias, relativas ala retribucion del
iman, a las rentas con las que hacer frente a esta retribucion, al plazo del
contrato y a diversas formulas de retribucién, teniendo como base si el iman
debia estar o no incluido entre las necesidades de las mezquitas.

La licitud de percibir honorarios por presidir la oracion obligatoria y
las superrogatorias fue una cuestion controvertida en la doctrina maliki
siendo, precisamente, uno de los pocos casos en los que los malikies
andalusies se apartaron de la doctrina de Malik, en especial de Ibn
al-Qasim®. Los andalusies, desde antiguo, consideraban licito percibir
honorarios por presidir las oraciones obligatorias y suprarrogatorias, de
acuerdo con la doctrina de Ibn ‘Abd al-Hakam. La doctrina de Ibn al-Qasim
era que las rentas de los habices debian ser gastadas segtin el fin designado
y especificado por el constituyente del habiz y no se podia afectar a otro

2 Estas opiniones aparecen en Mi yar, V1L, pp. 290-93, con el titulo “al-hubus al-mubham”
(beneficiario desconocido o no designado) sin especificar el mufti que da la fetua. V.
Lagardere la atribuye a Ibn al-Hayy (m. 529/1135); Histoire et Société, pp. 271-72, n® 212.

# Véase A. Carmona Gonzalez. “Las diferencias entre la Jurisprudencia andalusi y el resto
de la escuela de Malik: El texto atribuido a Abii Ishaq al-Garnati”. Al-Qantara, 19 (1998), pp.
67-101. Afirma que estas diferencias figuran con ciertas variantes en Ibn Hisam, pero que
no alteran el contenido. Cita, p. 83, una fetua del Mi ‘yar, VII, pp. 370-1 en la que se recoge
la opinion de ‘Iyad que alude a Ibn Habib e Ibn ‘Abd al-Hakam.
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objetivo aunque las rentas de los habices tuvieran un excedente conside-
rable, pero si no existia un fin determinado se debia aplicar de forma
general a las utilidades de las mezquitas. Por el contrario, Asbag e Ibn
al-MayisSiun opinaban que todas las cosas consagradas a 4//ah podian ser
gastadas indiferentemente las unas en las otras, entre las que cabia
considerar al iman*. A pesar ella, ‘Iyad afirmaba que sélo Ibn ‘Abd
al-Hakam encontraba licito cobrar un sueldo por presidir la oracién y que
todos los demas, entre ellos Ibn Habib, consideraban nula la oracion tras un
iman que cobrase un sueldo*’. Sin embargo, desde esa época hay testimonios
a favor de la retribucién en los Nawidzil de Tbn Sahl**. Ibn Rusd al-Yadd
(520/1126) que no negaba el derecho de un iman a reclamar un salario
aunque ningun fiel estaba obligado a pagar la parte que le correspondia y si
se negaban a pagar y no tenian iman debian desplazarse a donde se rezara
la oracion del viernes o permanecer en un lugar en donde no hubiera
obligacion de desplazarse para asistir al rezo del viernes* y afadia que lo
principal era asegurar las necesidades de las mezquitas y que la retribucion
del iman vendria en segundo lugar*, incluso Ibn al-Hayy* defendia que el
excedente eventual de los ingresos debia servir para retribuir al
iman-predicador sino se encontraba a quien lo hiciera voluntariamente, ni
quien lo pagara de su bolsillo. La cuestion pervive en época nazari. Ibn Lubb
afirmaba que el uso en su tiempo era que los imanes cobrasen su salario de

4 Sobre ello: Mi ‘yar. VII, pp. 277-78 y E. Amar. La pierre de touche des fétwas. Archives
Marrocaines, X111, Paris, 1909, pp. 358-361.

* Lo recoge A. Carmona Gonzalez. Op.cit., pp. 83-84 del Mi yar. VII, pp. 370-1.

* Mi yar. VIL, p. 259.

Y7 Mi‘yar., V, p. 348; A. Carmona Gonzalez. Op.cit., p. 84; V. Lagardére. “La Haute
judicature”. Al-Qantara, 7 (1986), p. 157; Histoire et société, p. 176, n° 287.

% Mi‘yar., V, p. 348; A. Carmona Gonzalez. Op.cit., p. 84; V. Lagardére. “La Haute
judicature”. Al-Qantara, 7 (1986), p. 157; Histoire et société, p. 176, n° 287.

* Mi ‘yar. VL, p. 291, extracto en V. Lagardére. Histoire et société. Pp. 271-72,1n° 212y
455-56. El salario aparece, desde época almoravide, ligado al cumplimiento de funciones
asociadas a la mezquita. No sélo dirige la oracion, hace el sermon, como en este caso, puede
ser también almuédano y maestro del Coran a lo nifios, como evidencian algunos formularios
notariales. Sobre ello, véase D. Serrano. “El ambito social de la oracion islamica: el Kitab
al-Salat de una obra de casos judiciales” (en prensa).

EN EL EPILOGO DEL ISLAM ANDALUSI



AFECTACION DE LAS RENTAS HABICES DE LAS MEZQUITAS..... 167

los fieles y no de los habices, pero que estaba permitido aplicar el excedente
de las rentas del habiz al pago del iman y ello seria asi cuando el habiz no
tuviera una afectacion determinada o si fuera aplicado a las utilidades en
general de las mezquitas, pues para €l, el iman estaba entre lo mas util e
indispensable de las mezquitas y se declaraba partidario de aplicar las cosas
de Allah en lo que es de Allah™.

A tenor de las palabras de un jurista de Fez, coetaneo de nuestros
mufties granadinos, Abu ‘Abd Allah al-Qawri (m. 872/1467), en la Peninsula
seguian en vigor las divergencias con respecto a Ibn al-Qasim, pues tras
confirmar que el salario de los imanes era una cuestion controvertida,
admite que las fetuas en general eran favorables a que salieran de los
excedentes de las rentas del habiz, “siendo ésta la doctrina de los andalusies,
contraria a la de los gayrawanies™'.

Efectivamente las fetuas del s. XV son favorables a que se retribuya al
iman y demads funcionarios, aunque con ciertas matizaciones. Asi para Ibn
‘Allaq, el salario del iman contratado para el mes de ramadan deberia ser
detraido del excedente de la cosecha perteneciente al habiz de la mezquita,
a menos que hubiera alguien que lo tomara a su cargo®*. Al-Haffar responde
igual a la misma pregunta™. Ibn Manzar lo considera licito si hay un exce-
dente de las rentas de los habices. Al ser preguntado sobre un iman que
estipuld con los vecinos de un lugar ser su iman bajo una gratificacién
(thsan) y no bajo salario (iyara) y los vecinos acordaron pagarle de los
excedentes de los habices destinados a utilidad de la mezquita y no de sus
bolsillos, responde que la gratificacion es licita cuando hay un excedente de
los habices aplicado a las necesidades de la mezquita, porque el iman se
cuenta entre sus necesidades, pero que si los excedentes de los habices
estaban destinados expresamente a obras, combustible o esteras, soélo se

° Mi‘yar. V1L, p. 259 y E. Amar. La pierre de touche..., pp. 381-82; V. Lagardére. Histoire
et société, p. 280, n° 245. Sobre la cuestion de desviar los ingresos de una mezquita a otra,
véase, D. Serrano. “El ritual islamico en la casuistica maliki”.

3t Mi ‘yar. VI, pp. 187-88; V. Lagardére. Histoire et société, pp. 251-52, n° 140.

2 Mi‘yar. VII, pp. 112-113; V. Lagardeére. Histoire et société, n® 252.

> Mi‘yar. VII, p. 113.
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aplique a esto ultimo™. Vuelve a afirmar en otra fetua que si los habices no
tienen un objetivo determinado y sélo se dice que se invierta en favor de la
mezquita, se pague al iman porque el imdn es una de las necesidades de las
mezquitas™. Al-Mawwaq opinaba que el salario del iman era una accion
noble’®. La misma formula se aplicaba para el almuédano, pues, al ser
considerado uno de los gastos mas importantes de las mezquitas, se
beneficiara de los habices destinados a utilidad general de las mezquitas o
cuando se ignore a qué debe aplicarse el habiz’’.

Sin embargo, en una consulta acerca de unos olivos que poseia una
mezquita de los que no se sabia si habian sido constituidos como habiz en
beneficio del iman o para alumbrar la mezquita —ya que durante anos el
aceite habia sido repartido entre el iman y la mezquita siguiendo la costum-
bre y los campesinos rehusaban en ese momento dar al imén la parte que le
correspondia para dedicar todas las rentas al mantenimiento de la mezquita,
la iluminacion y esteras—, Ibn Siray dictamina que si el imén recibe su parte
en consonancia con la costumbre ( ‘ada), tiene derecho a ello, pero si no
existe tal costumbre, no gozard de ese derecho y serd el ultimo
beneficiado®®. Ibn Siray sigue en esto ultimo la opinién de Ibn Rusd aunque,
generalmente, se inclina por el uso.

Al-Saraqusti, por el contrario, se decanta a favor de la intencion del
fundador: si el habiz se ha constituido expresamente en provecho del iman
o del almuédano en virtud de un texto, se debera acatar y si se hace en favor
de las necesidades de la mezquita, aun cuando la comunidad quiera pagar
con dicho habiz al iman y al almuédano, no se aplicara a otra cosa que no
instituyese el fundador™.

De todo ello se deduce que la licitud del salario estaba, desde hacia
tiempo, totalmente asumida en cuanto a doctrina y a practica y la cuestion

* Miyar.VIL p. 182.

5 Mi‘yar. VIL, pp. 158-59.

0 Mi‘yar. V11, p. 132, Véase Lagardére. Histoire et société, p. 287, n° 268.

7 Mi‘yar. VI, p. 127.

% Mi‘yar. pp. 118-19; Véase Lagardére. Histoire et société, pp.259-60, n° 166.
* Mi‘yar. VII, p. 164.
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que se plantea es quién ha de correr con el gasto de dicho salario,
especialmente en zonas rurales en franca desventaja frente a las urbanas, en
donde las comunidades no tenian que contribuir al pago del sueldo del iman
ni a los gastos de mantenimiento de la mezquita mayor que eran sufragados

[*°, circunstancia defendida

por las rentas de los habices y el bayt al-ma
Unicamente por al-Mawwagq. La costumbre también parece imponerse y los
juristas se muestran proclives en numerosas ocasiones a acatar el dictamen
de la costumbre sin entrar en las consideraciones del acta de fundacion del
habiz, es decir, aceptan el statu quo.

Los términos yirayat, uyjra, muratab, incluso con la calificacién de
imam rafib, son los que se utilizan para indicar que el iman ha llegado a un
acuerdo contractual con la comunidad de la mezquita y recibe a cambio un
salario®'. Frente a ellos, ihsan, al-tagwiya, hadiyya e i ‘ana, indican que se
trata de una gratificacion, una remuneracion o una ayuda, sin mediar
contrato, como una especie de compromiso. Asi se deduce de una consulta
hecha a Ibn Manzir sobre un iman que se puso de acuerdo con unos
campesinos para ser su iman bajo gratificacion (i4san) y no bajo salario
(uyra)®.

En zonas rurales eran, por regla general, los vecinos del lugar,
aquellos que constituian la yama ‘a, los que contrataban y pagaban a sus
imanes. Esta comunidad tenia también la posibilidad de destituir al iman
indigno o no conveniente para ellos. Ya decia Ibn Lubb que la comunidad
de fieles es la que lo nombra y lo destituye si es indigno®. Esta fetua estd en
consonancia con la opinion de Ibn Salmiin, para quien si es el nazir de los
habices o inspector el que nombra al iman, no se le puede destituir mas que
judicialmente, tras demostrar que es reo de un delito®. Precisamente cuando

0 Sobre ello, véase D. Serrano “El 4mbito social de la oracion islamica: el Kitab al-Salat
de una obra de casos judiciales” (en prensa).

S Mi‘yar. VIL, pp. 112, 113, 121-22, 164, 164-65.

2 Mi ‘yar, pp. 122-23. Muy parecida es otra de al-Mawwaq. Mi ‘yar. VII, p. 132.

 Mi‘yar. VIL, p. 90.

% Kitab al-‘iqd. Ed. al margen de la Tabsira de Ibn Farhun. El Cairo, 1303, 1, pp. 284-5y
J. Lépez Ortiz. “Fatwas granadinas”, p. 127.
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se pregunta a al-Haffar si la eleccion de los funcionarios del culto, como el
almuédano y otros, constituyen una prerrogativa de los cadies y de los
imanes de las mezquitas, o de los Suyij-s locales y de la poblacion, responde
que es la comunidad (yama ‘a al-masyid) ala que le correponde asegurar la
buena marcha de la mezquita si respeta las reglas juridicas, pues si no sera
el cadi quien desempeiie esta tarea, segun la Sunna®. Entendemos que esta
posibilidad se da en ciudades de cierta entidad, pero no en zonas rurales y
alquerias.

El protagonismo de la comunidad en el nombramiento de sus imanes
se desprende también de una fetua de Ibn Siray cuando se dice que “la gente
busca otro iman”®. Asi mismo, en varias fetuas de Ibn Manzur se pone de
relieve que los imanes de zonas rurales se ponian de acuerdo con las gentes
del lugar para ejercer el imamato aunque estos campesinos pretendian
generalmente que la carga no recayera sobre sus propios bolsillos®’, aunque
al-Mawwaq defendia que el sultan les retribuyera detrayéndolo del bayt
al-mal®®. A al-Saraqusti se le pregunta si se puede retribuir al iman de las
rentas del habiz de una mezquita cuando los habitantes de la localidad son
ricos. Responde afirmativamente siempre que el habiz haya sido constituido
para cubrir las necesidades de la mezquita de forma integra, sin una
atribucidn particular y si tiene cubiertas todas las demas necesidades, como
aceite, iluminacion o esteras®.

La practica consuetudinaria, como vemos, era que la yama'a
gratificara a sus imanes, pero existian discrepancias sobre si la comunidad
estaba obligada a retribuir al iman o debia ser fruto de un acto voluntario.
Hay opiniones contrarias. Ibn Fatiih creia que la yama ‘a debia retribuir

8 Mi‘yar. VIL, p. 136, y Lagardére. Histoire et société, p. 278, n° 235.
% Mi‘yar.VIL pp. 119-20.

5 Mi‘yar. VI pp. 122 y 147.

% Mi var. VIL pp. 134-35.

% Mi var. VIL, pp. 138-39.
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obligatoriamente al iman’. Sin embargo, para al-Saraqusti habia de tener
caracter voluntario".

Al iman se le paga con el excedente de los habices instituidos a favor
de las mezquitas, bien en efectivo o bien en especie.

Sobre el pago en metalico, hay varias fetuas que testimonian el pago
en moneda de plata. Un iman que simultanea su cargo con el de maestro
cobra dos dirham-s al dia, es decir, 60 dirham-s mensuales’; otro iman fue
contratado por un salario evaluado en dinares pagables en piezas de plata”™.

En especie se pagaba generalmente con aceite, recordemos la fetua
citada de Ibn Siray en la que se habla de una antigua costumbre que
consistia en repartir el aceite entre el iman y la mezquita, pero los
campesinos (badiya) no querian entregar al iman el aceite que le
correspondia porque deseaban reconstruir la mezquita, y cambiar las
esteras’*.

También se solia entregar un cordero o un animal para sacrificar. Los
vecinos de cierta alqueria acordaron pagar al iman entregandole una victima
que se debia deducir de los habices; el nazir se negaba en rotundo, a menos
que fuera con decreto legal. Al ser consultado Saraqusti por este caso,
dictamina que si la yama ‘a habia acordado hacerlo de su propio dinero, no
se detrayera de los habices, pero que si al contratar al iman, acordaron
hacerlo de los habices y las necesidades de la mezquita estaban cubiertas, se
podia pagar al iman con un animal”. En otra consulta al mismo mufti se le
pregunta sobre unos vecinos que acordaron entregar al iman contratado para
las asfa’ de ramadan unos dirham-s para comprar un animal para sacrificar
en el mes sagrado, pero el iman pide también el forraje. El nazir se niega

" Mi‘yar. 11, p. 156; al-Hadiga al-mustagilla, fol. 9 a; L. Ortiz. “Fatwas granadinas”,
p- 123; Véase Lagardere. Histoire et société, p. 67, n° 261.

""Mi ‘yar. 1, p. 156; al-Hadiga al-mustagqilla, fol. 9b.

2V éase mas adelante el caso de al-Basti.

" Al-Haffar. Mi ‘yar. V1L, pp. 113-14; Véase Lagardére. Histoire et société, p. 277, n° 230.
Al-Mawwaq también habla de dirham-s en: Mi ‘yar, V11, 132 y al-Saraqusti: Mi ‘yar, VIL, 164.

™ Ibn Siray. Mi ‘yar. V11, pp. 118-19. Fetua similar aparece en los Nawazil, de Ibn Tarkat,
fol. 73a.

5 Mivar. VIL p. 164,
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pues faltan atn dos o tres meses para que llegue la fiesta. Al-Saraqusti
confirma la opinién del nazir y afirma que no se le pague hasta que no llegue
la fiesta’®. En otras fetuas se mencionan lino, arboles y vifias para contribuir
al pago del iman”".

Se observa en algunas fetuas que los imanes tenian verdaderas
necesidades pecuniarias que les llevan al extremo de preguntar para quién
debia ser la miel de unas abejas que habian hecho un panal en el techo de
una mezquita”™ y a cometer pequefios abusos como el de un iman que
alumbraba su propia casa con el aceite que se llevaba de la mezquita”. Hay
otras corrupciones de mas calado que dafiaban el buen funcionamiento de los
habices, como el caso que se plantea a al-Mawwagq acerca del na’ib de un
cadi, que, ademas, era nazir de los habices y musrif en una alqueria, que lega
en herencia a su hijo el alquiler proveniente de un habiz, pero en el acta de
fundacion no se especificaba que pudiera legar el alquiler del que sélo él
tenia tal derecho.

También se les retribuye pagandole el alquiler de la casa en la que ha
de habitar. A través de estas fetuas se puede comprobar cdmo unos vivian
en la casa de la mezquita, otros en casas alquiladas al efecto, unos pagaban
su alquiler y a otros se les paga. Seglin Ibn Manzir la asignacion de un
salario al iméan es aceptado por los juristas modernos aunque existian
discrepancias entre quienes se inclinaban por la asignacion de un salario,
como dictaminaba el ustad Abu Sa‘id b. Lubb y quienes preferian hacerlo
con el alquiler como el mufti de su tiempo, Muhammad al-Saraqusti*’.

El propio Ibn Manzur®' considera licito que el iman habite una casa
comprada con el excedente de los habices de una mezquita sin tener que

6 Mi‘yar. VII, pp. 164-65.

77 Mi‘yar. V11, p. 120, 128-29.

S Mi‘yar. VII, p. 165.

 Mi‘yar. VI, p. 165.

8 Mi ‘yar. VI, p. 159. Incluso se puede pagar las reparaciones de la casa del iman con el
excedente disponible del habiz. Ibn Amlal de Fez lo defiende como cosa justa y sabia: E.
Amar. La pierre de touche, p.359.

! Mi‘yar. VI, p. 184.
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pagar el alquiler. Esa mezquita, que contaba con varios habices, habia
ahorrado en dos afios una cantidad importante de dirhemes y se quiere
comprar una casa al iman que vivia pagando el alquiler. Una consulta,
practicamente igual, se le habia formulado anteriormente a al-Saraqusti,
dictaminando que si las necesidades estaban perfectamente satisfechas, el
iman podria habitar, sin pagar el alquiler, la casa comprada con los
excedentes®?. En otro dictamen, Ibn Manzur se muestra partidario de que se
reconstruya, a cargo de los habices, la casa de la mezquita habitada por el
iman, que se habia incendiado®.

En el caso del almuédano que presta servicio en una mezquita y no
tenia casa para residir, al-Mawwaq™ responde que entre las utilidades de las
mezquitas esté el almuédano y no importa que se le alquile una casa a cargo
de las rentas de los wagf-s.

Aunque los habices estaban libres de impuestos, los imanes contratados
por los habitantes de una alqueria debian contribuir al pago de los impuestos
lo mismo que los vecinos del lugar®’, tanto si cobraban en especie o en
metalico™.

En tiempos nazaries, el contrato o acuerdo al que llega la comunidad
de zonas rurales con sus imanes es anual. El plazo de un afio queda patente
en una consulta hecha a Ibn Manziir en la que se dice que en el contrato
“nadie menciona el plazo del contrato del iman, pero algunos imanes de las
mezquitas de estos hustun permanecen por el tiempo de un afio mas o
menos. Ibn Manziir afirma que “la mayoria de los fugaha’ estan de acuerdo
en que la costumbre (‘ada) entre los campesinos (bawadi) es que el tiempo

82 Mi‘yar. V11, pp. 139-40 y V. Lagardére. Histoire et société, p. 265, n° 187.

% Mi‘yar. VIL p. 158.

¥ Mi‘yar. V11, p. 126 y Véase Lagardére. Histoire et société, p. 287, n°265. En escasas
ocasiones, como en ésta, se habla de wagf, en lugar de hubs. También lo confirma en otra:
Mi‘yar, VIL, p. 127.

$Segun Ibn Fatuh: Mi ‘yar, 1, 156; Véase Lagardére. Histoire et société, p. 67, n° 261 y J.
Lopez Ortiz. “Fatwas granadinas”, p. 123.

8 J. Lopez Ortiz,.”Fatwas granadinas”, pp. 122-23.
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de un iman en su puesto sea de un ano [...] Si no termina el afio, se le
diminuya el sueldo en la medida en que disminuya el plazo del afio™’.

Esta proporcionalidad es citada en varias fetuas. En una, se presenta el
caso de un alfaqui, contratado por un afio, mediante un salario determinado,
por los habitantes de una alqueria para las oraciones suprarrogatorias, que,
segun al-Haffar, debe ser retribuido proporcionalmente al tiempo de ejer-
cicio®®. En otra, se trata de un campo (dimna) instituido como habiz en favor
de una mezquita. En ese lugar hay unos olivos y el iman aprovecha su
ganancia; cuando termina el afio, cesa el iman y viene otro; esto se produce
a primeros de octubre (uktubar) ;para quien serd la ganancia de las aceitu-
nas de ese afio? ;para el iman que sali6 o para el que entr6? La respuesta de
al-Saraqusti es clara, que se divida entre los dos imanes la ganancia de la
cosecha de aceitunas del afio pasado hasta la ganancia de este afio en
proporcion al tiempo que presidieron la oracién®. En otra fetua, opina que
existe la costumbre de repartir el producto de la cosecha en venticuatro
meses y el iman cobra la cuota-parte por su trabajo”. Ibn Siray también se
pronuncia, en el mismo caso, por la parte proporcional al nimero de meses
trabajados al afio’'.

Caso distinto es el que se le plantea a al-Mawwaq’* sobre dos imanes
que ejercen en dos mezquitas y se reparten la mitad de las rentas de ambas
mezquitas cada uno. Los dos sirven en las dos mezquitas, uno se encargaba
una semana de una y su socio, esa misma semana, de la otra mezquita. Se les
hace ver que ello no estaba permitido, por lo que ambos preguntan sobre si
esta cuestion es licita o no. Para al-Mawwagq, en virtud de los textos de los
ulemas $afi‘ies y malikies, es necesario que la cosecha sea dividida segtin los

8 Mi ‘yar. V11, pp. 122-23; con variantes en p. 132; Véase Lagardére. Histoire et société,
pp- 268 y 147.
% Mi‘yar. VIL pp. 113-14.
 Mi‘yar, p. 139.
% Mi‘yar. 1, p. 158; Véase Lagardére. Histoire et société, p. 61, n® 226; al-Hadiga
al-mustaqilla. F.32 by J. Lopez Ortiz. “Fatwas granadinas”, p. 126.
o' Mi‘yar. 1, p. 162; Véase Lagardére. Histoire et société, p. 58, n° 213; al-Hadiga
al-mustagilla. F. 14 b y J. Lopez Ortiz. “Fatwas granadinas”, pp. 125-26.
%2 Mi‘yar. VIL, p. 128.
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dias y que el que dirige la oracion un dia tome la parte de la cosecha que
le corresponde porque ese es el salario por la tarea ejecutada ese dia, pues
no hay mal en dividir/ repartir los habices de las dos mezquitas y asi cuando
haya excedente del aceite de una de las mezquitas y no se necesite, se puede
iluminar con ¢l la otra mezquita.

Otro tipo de afectaciones: el caso de ‘Abd al-Karim b. Muhammad al-Qaysi
al-Basfi.

Las rentas de los habices, como dijimos al principio, beneficiaban no
solo al personal al servicio de las mezquitas sino también a recitadores
coranicos’, maestros, testigos de honorabilidad, viandantes’, estudiantes,
pobres™, y, en ciertos casos, a los fugara’ de las zawiya-s granadinas™.

El caso del poeta de Baza, ‘Abd al-Karim b. Muhammad al-Qays1
al-Bast1, puede servirnos como paradigma de la situacion de los estudiantes

% Mi‘yar. VII, p. 139. A al-Saraqusti se le plantea el caso de unos habices que fueron
instituidos en beneficio de quien recitara el Coran sobre las tumbas de sus fundadores; desde
hacia tiempo el recitador se venia beneficiando de la renta de tal habiz. Estos habices
también fueron instituidos en provecho de los pobres y se tom6 el montante de alquiler de
aquel habiz para comprar una pieza de tela (Sugga) que se habria de repartir entre los pobres
para que se vistieran en la ‘id al-adha. Pero la comunidad (§ama ‘a) se ha apoderado de esos
habices y quiere atribuir las rentas de los mismos al hisn Saliha que estaba seriamente
danado. La respuesta es que el habiz en cuestion no debia ser desviado de sus destinos
iniciales porque la institucion de un habiz era correcta; a Ibn Siray [Mi ‘yar, VIL, p. 228], se
le pregunta por un habus instituido a favor de un almocri y hace la distincion entre el almocri
de ciencia religiosa (mugri al-‘ilm) y el recitador del hadiz : “;es licito que se asigne al
almocri de ciencia detrayéndolo de la ganancia del habiz y no se entregue nada al recitador
del hadiz?”. Responde que no es licito que se beneficie del habiz a alguien de los gremios
(sanafin), salvo que esté en el acta del habiz como prueba de ello.

% Ibn Fatuh. Mi‘yar. VII, 152 y trad. por M* 1. Calero: “Comares en el Mi‘yar de
al-Wansarist”, p. 938.

% Mi‘yar. VII, pp. 182-83; V. Lagardére. Histoire et société, p. 274. ; V11, p. 114; VI, p.
152.

**Varias fetuas, especialmente de al-Haffar e Ibn Fatih, tratan de diversos problemas que
plantean las zawiya-s granadinas, entre ellas la celebracion de la noche del mawlid y la
negativa a que las cofradias misticas se beneficien de habices para esta celebracion: Mi ‘yar,
VII, pp. 99-101; V. Lagardére. Histoire et société, p. 276, n° 228; Mi'yar. VI, p. 114; V.
Lagardere. Histoire et société, 23 1. Otras fetuas demuestran la oposicion a diversas practicas
de estas instituciones: Mi ‘yar, VII, 115-16; V. Lagardére. Histoire et société, p. 278, n° 234;
Mi‘yar, VII, 115; V. Lagardére. Histoire et société, p. 276, n® 226.
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pobres, de los maestros, imanes e, incluso, testigos instrumentales
dependientes de los habices. Varias fetuas que figuran en el Mi‘yar de
al-Wangarisi han sido utilizadas por el profesor Muhammad b. Sarifa para
apoyar su analisis sobre algunos pasajes de la vida de este poeta-alfaqui,
relacionados con su actividad profesional®’. Es problematico, sin embargo,
afirmar rotundamente que tales fetuas se refieran a este poeta, pues sélo en
una aparece la suhra de al-Qays1 y unas fechas y unos temas que pueden
coincidir con los acontecimientos de su vida, pero, aunque no fuera asi,
dichas fetuas responden a una realidad y como tales las aprovecho en este
trabajo. En todas estas situaciones aparece la batalla que mantuvo al-Basti
con el nazir de los habices de Baza, precisamente su maestroAbi ‘Abd
Allah al-Bayyani®®.

En las fetuas que a continuacion se traducen se pone de manifiesto el
conflicto entre los administradores de los habices y algunos de los
beneficiarios de sus rentas, en este caso al-Basti, més que entre aquéllos y
los cadies, que suele ser lo mas frecuente. Las fetuas suelen defender al
nazir, aunque alguna, como veremos mas adelante, se muestra partidaria de
los beneficiarios frente a la postura del inspector o administrador del habiz.

Del estudio de Ibn Sarifa se desprende que al-Basti, en su etapa de
formacion, reclamo en Baza el derecho a poder beneficiarse de los habices
instituidos a favor de los estudiantes pobres, pero su demanda fue rechazada
por el inspector de los habices, al-Bayyant, al considerarlo un estudiante rico
que vivia en Baza bajo la tutela y proteccion de su padre, basandose en una
fetua del mufti de la capital, Aba ‘Abd Allah Muhammad al-Mawwaq.
Parece que al-Basti solicita un dictamen al cadi Aba ‘Amr b. Manzir, del
que siempre se va a sentir deudor, que opina de forma diferente a
al-Mawwaq y dictamina a su favor.

9 Al-BasAi, ajir Su‘ard’ al-Andalus (Al-Basf, el ultimo poeta de al-Andalus). Beirut, 1985.
Su Diwan fue editado por Y. Sayja y Muhammad al-Hadi al-Tarabulsi, Ttnez, 1988. Sobre
al-Basti, véase también: C. Castillo. “‘ Abd al-Karim al-Qaysi y su Diwan”. Estudios Nazaries.
Ed. C. Castillo. Granada, 1997, pp. 261-281

% Su biografia en: Nayl al-ibtihay, p. 308 y al-Qalasadi. Rihla, 85. Sobre su relacion con
el poeta: M. b. Sarifa. 4/-Basfi, numerosas citas, en especial, pp. 22 y ss.y 96-97.
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Estas fetuas evidencian que sobre los habices instituidos en favor de los
estudiantes existian discrepancias entre los juristas cuando el estudiante en
cuestion era rico de familia. No se sabe cudl de las dos fetuas fue la
sentencia definitiva, es decir, la que se aplico, parece que la de al-Mawwagq,
pues el poeta se queja en varias casidas de su situacion y de la privacion de

su derecho por parte de al-Bayyani™.

La fetua pedida por el nazir al mufti al-Mawwagq es la siguiente'*’:

“Una alqueria tiene un habiz en beneficio del [hisn] Qastal. Un cuarto de
las rentas es para los caballeros pobres (du‘afa’ al-fursan) de Baza; otro
cuarto de las rentas para los estudiantes pobres (talaba al-‘ilm) de
Baza'®! y el ultimo cuarto para el nazir. Ahora el inspector opina que
entre los estudiantes hay quien es rico de familia y estd mantenido y
vestido por su padre. Se pretende vuestro examen sobre esta cuestion ¢ Se
debe incluir a aquél que, habiendo alcanzado la pubertad y salido del
regazo paterno, no posee nada personalmente, pero tiene suficiente para
vivir como rico por habitar con su padre y bajo su manutencion y vestido
o debe ser considerado como pobre y, por tanto, puede percibir de estos
habices junto a la mayoria de estudiantes pobres?

Entre las preguntas del nazir figura [también] que la tierra instituida
como habiz tiene un pozo y un inmueble que tienen necesidad de
reparacion y una tierra cultivada sobre la que hay unos canales de riego
que necesitan igualmente a alguien que haga trabajos de reparacion ;se
puede cobrar de la renta lo que se necesite para ello o no?

Respuesta: En cuanto al estudiante citado no tiene derecho a nada pues
no hay duda de que pobre es otro distinto, que necesita lo que recibe
para pagar su mantenimiento y vestido y a este estudiante le bastan esas
provisiones (al-ma Una) para mantenerse con lo que recibe de su

riqueza y esta cuestion parece que es mas esperada que otras”.

“Las quejas del poeta aparecen en numerosas casidas. Cf. M. b. Sarifa. Al-Basfi, cap.
segundo sobre su lucha en el camino de la vida y en su Diwan, 47, 67, 72, 119, 122.

190 i yar. VIL, p. 130; M. b. Sarifa. Al-Basfi, p. 73.

! Hay una laguna en el texto, que indicaria que otro cuarto seria para el hisn, como se
puede deducir de otra fetua. Cf. V. Lagardére. Histoire et société, p. 284, n® 255.
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La pedida por al-Basti a Ibn Manzur es la siguiente'**:

Se pregunta a Ibn Manzur acerca de una gran alqueria en las
proximidades del #isn de Baza instituida como habiz en provecho del
hisn Qastal. Un cuarto de su renta fue dedicada a los caballeros pobres
de Baza; un cuarto a los estudiantes pobres de Baza; una tercer cuarto
[en provecho del hisn Qastal] y el Gltimo cuarto para el administrador
de este habiz. Ahora le parece al nazir que entre los estudiantes hay
quienes son /hijos/ de padres ricos que les sufragan sus necesidades y les
proporcionan su apoyo y no sucede lo mismo con otros que no estan en
esa situacion. Hay quienes han salido del regazo paterno y son
auténomos, pero no disponen de recursos; otros, por el contrario, tienen
para vivir pues su padre es rico y vive con ¢l bajo su proteccidon y
manutencion. Se pregunta también que la tierra en cuestion tiene un
inmueble (garar) y un aljibe (Jubb) y una tierra cultivada, que tiene
necesidad de alguien que trabaje en ellas ;Pueden ser utilizadas las
rentas para estos fines? ;se puede conceder a los estudiantes extranjeros
los mismos derechos a pesar de que el acta de fundacion concierne s6lo
a los estudiantes pobres de la ciudad mencionada?

Respuesta: Que la alqueria citada respete la voluntad del fundador como
se expresa en el acta fundacional, y no se infrinja, en lo que concierne al
hisn Qastal, los caballeros pobres, el naziry los estudiantes pobres y [en
este caso] no se distinga entre quienes son pobres y no tienen padre o
tienen un padre pobre y entre quienes son hijos de padres ricos porque
la riqueza del padre no adjudica una condicion al hijo, que aun siendo
rico —especialmente con la mayoria de edad— ha dejado de aceptar la
manutencioén a cargo de su padre y si el padre ayuda a su hijo, Dios se lo
agradecerd ya que ¢l ha obtenido lo que le concede el padre para
comprar libros o papel, por lo que podra participar del habiz si Dios
quiere. Asi la residencia del hijo con el padre no le excluye de su
participacion y tanto los estudiantes del pais como los que han elegido
residir en €l, aunque su origen no sea del pais, si son pobres se les
concedera [este derecho], a menos que en el acta haya un texto que los
excluya.

En cuanto al cambio de de la utilidad del habiz a favor del aljibe o del
inmueble no es posible. S6lamente es valido lo que sea de interés del

192 M yar. VII, pp. 123-24.
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habiz en general , salvo que el inmueble se alquile y consigua su
mantenimiento, pues ya se ha alegado su licitud y esta cantidad es para
el habiz y no para otra cosa”.

Segun Ibn Sarifa, al-Basti, en esta etapa de juventud, empieza a
ocuparse de ensefiar a los nifios (mu addin) y a redactar contratos mientras
sigue acudiendo asiduamente al maylis de ciencia como estudiante. De
nuevo va a reclamar los derechos que beneficiaban a los estudiantes pobres
y el inspector del habiz a negarse, aduciendo, en esta ocasion, la falta de
constancia en sus lecciones y su escasa dedicacion. Para apoyar su opinion,
el inspector solicita otra fetua a al-Mawwaq'*:

“Pregunta: Acerca de unos habices, en Baza, constituidos en beneficio
de los estudiantes pobres. Entre nosotros, asiste al maylis de ciencia, de
vez en cuando, un maestro de escuela, que pasa gran parte de su tiempo
dedicado la enseflanza, y un artesano que consagra a su profesion, de la
que vive, la mayor parte de su tiempo y esto es dudoso para nosotros
(,Se han de beneficiar de los habices mencionados los que estan en esta
situacion? Lo evidente del asunto es que la intencion del fundador era
ayudar (i ‘ana) a quienes se ocuparan del estudio —y no a quienes se
ganan la vida de otra manera— dedicando todo su tiempo a dicha tarea.
En cuanto a quienes asisten al mayl/is de ciencia s6lo un rato de vez en
cuando como [suele] hacer el ‘ammi, que sélo le dedica el tiempo
perdido, estan lejos del propdsito de ayudar que tenia el fundador.
Cuando viviamos en la capital, oimos a nuestros compafneros declarar
que aquéllos que sirven de testigos de honorabilidad ejemplar (baraza
li-lI-Sahada) junto a los notarios no tenian derecho a la remuneracion
acordada al estudio. Queremos que nos ofrezcas tu opinidon sobre esta
cuestion.

Respuesta: Es demoniaco distraer lo que debe ir a los estudiantes en
provecho de otras personas. Dijo al-Satibi en su Muwafaqat lo siguiente:
Es un disparate relacionarlo con “procurarse el interés publico”
(al-maslaha al-muYtaliba) y [supone] una capacidad juridica a la que no
se tiene derecho, y ambas cosas deben ser invalidadas segtin la ley. No

193 Mi ‘yar. VII, pp. 124-125; Véase Lagardére. Histoire et société, p. 263 ; Ton Sarifa, p. 72.
Agradecemos a D. Serrano las sugerencias que nos ha hecho sobre la traduccion.
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deben percibir del wagfinstituido en favor de los estudiantes sino los que
sean inteligentes, quieran mejorar sus conocimientos, sean virtuosos y se
dediquen exclusivamente a sacar provecho y utilidad. En cuanto a si su
conocimiento de la lectura cordnica no rebasaba el umbral de su puerta,
que pida su sueldo a su Seflor y el wagf'se dedique a su gente o que [en
caso de que no hubiera ningin beneficiario que cumpla las condiciones
impuestas por el fundador] sea dedicado a una actividad que sea de mas
provecho para el pueblo, porque fue constituido para la utilidad publica.
Y en cuanto a lo que mencionais de que cualquiera que sea autorizado a
servir de testigo instrumental pierda su derecho al sueldo de los
estudiantes, nuestro maestro el S§ayj Abu 1-Qasim b. Siray era de esta
opinidn: ¢l autoriz6é a uno de nuestros compaiieros a testimoniar, pero
especificando bien que si se establecia en una tienda de notario ¢l [Ibn
Siray] le privaria del salario”.

Esta fetua parece que esté relacionada, segtn Ibn Sarifa, con el caso
que se consulta a Ibn Manziir sobre un iman que simultaneaba su cargo con
el de mu’addin o maestro y que percibia por orden del sultan 2 dirham-s al
dia, lo que haria al mes la cantidad de 60 dirham-s. Ello concuerda con lo
que hemos visto anteriormente y es que desde siglos atras el iman podia
posiblemente a través del contrato cumplir diversas funciones relacionadas
con la mezquita. En el Diwan de al-Basti se comprueba como solicita a su
amigo el cadi de Baza, Abu Hamid b. al-Hasan al-Malaqi el cargo de iman

104

predicador de la Mezquita Mayor de Baza'*. El cadi atendi6 su peticion y
el inspector de los habices le asign6 un sueldo de 60 dirham-s mensuales
provenientes de los habices de la aljama. Pero el poeta se queja por la
reduccion de su salario que se reduce a 50 dirham-s y, segin su propias
palabras, podrian, incluso, haberse reducido a 20. Si la fetua, como parece,
se refiere a al-Basti, se puede comprobar una vez mas como el cadi Ibn

Manzir va a dictaminar en su favor cuando se le deniega su derecho'®. Su

1% En su juventud fue también iman de Berja. Al-Basti, p. 51 y 53. Sobre el cadi, véase M*
L. Calero Secall. “Los Bani 1-Hasan al-Bunnahi”. Estudios Arabes dedicados a D. Luis Seco
de Lucena. Granada, 1999, p. 74 y 75.

195 Al-Basti, pp. 55y 76.
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queja aparece en el Diwan connectandola con la precaria situacion de las

mezquitas, de la demora y disminucion de los salarios de los imanes'*:

“Se preguntd al cadi Abu ‘Amr b. Manzur acerca del iman de una
mezquita a la que se afladidé una escuela (mahdara) para que en ella
estudiaran los nifios. Por decreto de nuestro sefior el sultan se asignaron
dos dirhemes al dia para reforzar el salario de aquella mezquita. Se abrio
una segunda escuela ademas de aquella y se dispersaron los nifios de la
primera y se abandon6 (Es licito que el iman pueda seguir cobrando su
salario aunque haya sélo dos o tres nifios mas o menos o debe
abandonarla la primera escuela?

Respuesta: Es licito que el maestro permanezca en la escuela ensefiando
el Cordn aunque no queden més que uno o dos niflos y perciba lo que le
asigno el sultan. Esta es la respuesta a lo que se pregunta”

Hay varias fetuas en el Mi ‘yar pedidas a juristas magrebies por un tal
al-Qays1, que no es otro, segtin Ibn Sarifa, que al-Basti. Los consultados son
al-‘Abdasi e¢ Ibn Amlal. Puede que tengan relacién con los casos
precedentes, pues hay que tener en cuenta ademas que en algun momento de
su vida, al-Basti ejercié como testigo de honorabilidad y como notario,
cobrando también de los habices. La confrontacidén con el inspector del

habiz, por no ejercer su cargo idoneamente, bien como iman o como testigo,

transpasa ahora los limites granadinos'”’.

“Se preguntd a al-‘Abdusi- jTenga Dios misericordia de é1!- acerca del
salario de al-Qaysi, quien durante unos cinco afios percibiéo de los
habices 30 dinares al mes, sin llevar los libros de cuentas del habiz ni un
solo dia, ni dar audiencia, ni declarar los ingresos y los gastos. ;Debe
restituir la cantidad que ha percibido o debe conservarlo? ;Cual es el
decreto de A//ah sobre este asunto? [...]

Respuesta: [...] Si el salario en cuestion ha sido instituido para cumplir
un compromiso de servicio de inspeccion (nazar), de control (israf), de
testimonio (Sahada) u otros servicios distintos y no las cumpli6 pues lo

196 Ai yar. VII, p. 156.
17 Mi ‘yar. V11, pp. 12-13.
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percibid injustamente, debe restituirlo porque ¢l lo recibié a cambio de
algo distinto y no le es licito al inspector del habiz tolerar esta falta. Por
el contrario, debera demandarlo y reclamarle el dinero, puesto que a él
le incumbe preservar los bienes habices y arrancarlos de las manos de los
que los usurpan o los toman indebidamente.

El personaje en cuestion nos ha consultado sobre ello y yo le he emitido
una fetua en el sentido de que é1 no tenia derecho a percibir el salario,
salvo bajo dos condiciones: Que fuera por orden de aquél a quien Dios
ha confiado los intereses de los musulmanes y en virtud de su prudente
arbitrio y que cumpla con el compromiso para el que el salario ha sido
instituido, excepto ello, no le es licito percibirlo.

A continuacién se registro [....] esta fetua a primeros de sawwal del afio
838/ mayo de 1435".

En la misma fetua aparece también la respuesta emitida por el alfaqui
Abiu ‘Abd Allah Muhammad b. ‘Al al-Madyuini, conocido por Ibn Amlal,
fechada el 4 de Sawwal del 838/ 4 de mayo de 1435:

“Es indispensable que restituya aquello de lo que se apoderd de los
habices porque ¢l lo recibi6 indebidamente y no hay lugar a duda, pues
¢l ha estado dispuesto a recibir lo que recibié sin compensar en nada al
habiz, y es obligatorio a quien esta designado para la inspeccion del
habiz hacer que se cumpla y demandarlo por ello y no le capacite para
el servicio porque ese es uno de los derechos del habiz y es una
obligacion relativa a la garantia de quien lo percibe/.../

108

En otro lugar del Mi ‘yar'” aparece otra fetua sobre al-Qayst:

“Se preguntd al sayyid ‘Abd Allah al-‘Abdusl acerca del salario de
al-Qays1 que percibia de los habices y no llevaba los libros, ni proveia de

los medios necesarios, alfombrillas, aceite u obras, ni daba ni recibia

(Le es licito esto o debe restituirlo? ;jEs necesario demandarlo?”

La respuesta es igual a la anterior con pequeiiisimas variantes,

incluyendo la misma de Ibn Amlal.

198 Mi ‘yar. VII, pp. 297-98.
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Estas fetuas, junto al contenido del Diwan de al-Bast1, ponen de relieve

la situacion de los cargos religiosos y de las instituciones de Baza, a los que
no exime de critica por la negligencia y el descuido en que se encontraban'”’
y esta critica puede hacerse extensiva a todas las ciudades del Reino de

Granada.

'9En una casida dedicada a Ibn Manzir, al-Basti culpa a los inspectores de los habices de
la negligencia y descuido en que esta institucion ha caido por tratar de sacar provecho de los
habices mediante el fraude producido por el arrendamiento de algunas tierras de labranza
pertenecientes al habiz que eran arrendados por medio del cambio de dirham-s sab niyya
(de 70) y sobre su proporcion, luego se alteraba la acufiacion (ceca) y se devaluaba, pero no
se cambiaba la proporcion, lo que producia un quebranto a los habices. Al-Basti, pp. 205-206
y una fetua de Ibn Manzar. Mi ‘yar. IX, 127.
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